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Konfuznost i povr$nost savremenog
islamskog diskursa

Abdulhamid Ebu Sulejman’

Od muslimanskih ucenjaka, intelektualaca i onih koji se bave pitanjima obrazovanja, odgoja
i kulture ocekuje se da naprave jednu sveobuhvatnu i ozbiljnu analizu u okviru koje ée se iznova
pozabaviti pitanjima $to se ti¢u savremene islamske kulture, miljenja, te polaziSta i oblika diskursa
koji pripadaju toj kulturi.

Na navedeni naéin trebalo bi do¢i do valjanog uvida o tome u kojim se aspektima kriju
propusti. Nadalje, o¢ekuje se dijagnosticiranje svega $to je dovelo do tih propusta i preispitivanje
paradigme misljenja, kao i metodoloske, kulturne, i paradigme diskursa. Ovo bi trebao biti put
kojim bi ummet vratio zdravlje vlastitom razumijevanju vjere, kulturi i sistemu obrazovanja.

! Predsjednik Medunarodnog instituta za islamsku misao u Herndonu, VirdZijia, SAD i bivsi rektor Medunarodnog
islamskog univerziteta u Maleziji. Ovo je prijevod njegovog teksta , El-Hitab el-islami el-mu'asir ve teSevvuhat el-halet ve
et-tastih. Prijevod objavljen u Glasnik Rijaseta IZ u BiH, god. 72, br. 3-4, (mart-april 2010), 235-263.



Diskurs izmedu miSljenja i politike

Vainost koju Centar za islamska istrazivanja i studije (Merkez el-buhus ve ed-dirasar el-
islamijje) posveluje pitanju islamskog diskursa u savremenoj etapi trajanja ummeta, kada sam ummet
dozivljava slabost i razjedinjenost, u mjeri u kojoj mu se to nikada u njegovoj povijesti nije desilo,
krajnje je vazna stvar za promisljanje. Tome bi se u ve¢oj mjeri trebali posvetiti muslimanski ucenjaci,
prosvjetitelji, intelektualci i kulturni radnici i to s punom ozbiljno$¢u i osje¢ajem odgovornosti. Jer,
doklegod se islamski diskurs (el-hitab el-islami), dakle diskurs kojim se obra¢a muslimanima, ne
podigne na nivo koji zasluzuje da bude diskursom ummeta, tako da nudi ispravnu i djelotvornu
dijagnozu stvarnosti ummeta i uputstvo koje pokazuje kako treba lije¢iti bolesti ummeta, te doklegod
ne bude pruzao nadu u svijetlu buduénost sadasnjih i buduénost generacija koje ¢e dodi, dotle ¢e taj
diskurs po svojoj sustini i dalje biti bliZi ispraznu i dokonu govoru te i dalje voditi pogorsanju stanja
ummeta, njegovoj jos vecoj slabosti i nazatku.

Veza izmedu naroda koje ummet okuplja ne pociva na rasnim osnovama, niti na boji koze,
teritorijalnoj ili jezi¢koj pripadnosti. I pored toga, svi muslimanski narodi dijele istu tragediju:
nazadak, razjedinjenost, nered, slabost i posrnulost institucija. Ispada da se kao jedino objasnjenje
moze uzeti zajednicka kultura koju ovi narodi dijele, te diskurzivni oblici koje ta kultura nudi
generacijama ummeta.

Vaino pitanje jeste: kako to da pored dinjenice da su muslimanski ucenjaci, mislioci i
reformatori svjesni ¢injenice kako ummet pati od krize koja se tice samoga njegovog bica, ta kriza
traje u najmanju ruku hiljadu godina. O toj krizi govorio je jo$ imam Ebu Hamid Muhammed el-
Gazali u dva sjajna djela: prvo od njih je “Ozivljavanje vjerskih znanosti” (Ibja’ ‘ulum ed-din), koje
ukazuje na to da kultura i vjerska misao ummmeta prolazi kroz krizu, a drugo djelo je
“Nekonzistentnost filozofa” (Tabafur el-felasifa), koje, opet, ukazuje na dinjenicu da kultura, te
filozofska i svjetovna misao prolaze kroz krizu. Od toga vremena pa do danas ummet prolazi kroz
krizu koja kako vrijeme protice postaje ozbiljnijom, a nastojanja za suceljavanje sa izazovima koje sa
sobom nosi ta kriza malaksavaju. I mada su tokom povijesti, od vremena al-Gazalija pa do danas na
svakoj strani nizali reformatorski pokreti, od kojih je ummet nesumnjivo imao koristi, ipak ostaje
kao pouzdana injenica da ti pokreti nisu proizveli renesansu u ummetu niti su zaustavili pogorsanje
stanja u kome se nalazi. To zna¢i da kriza kulture i kriza islamskog diskursa - u oba njegova obzira:
vjerskom i svjetovhom — i dalje postoji, te da reformatorska nastojanja u ovom dugom periodu nisu
bila korijenska niti su bila na potrebnom nivou, kao i to da je pred reformatorskim tendencijama jos
uvijek dugacak put. Najvise nade polaze se u nastojanja pobornika reforme da se misljenju da vise
prostora kako bi odigralo ulogu koja mu pripada u reformi kulture i ispravljanju svih devijacija koje
proizilaze iz krize kulture: epistemioloskih, drustveno-psiholoskih, emocionalnih i odgojnih, a koje
sustinu, utjecaj i djelotvornost cjelokupnog misljenja ummeta pretvaraju u isprazne rije¢i. Razlog
tome je Cinjenica Sto se u velikom broju aspekata koje navedene devijacije uklju¢uju one javljaju kao
proizvod devijantnog misljenja i devijantne kulture, te devijantne psihologije u kojoj se djela i rijeci
ne podudaraju.

Svi reformatorski pokreti do naseg vremena bili su usredsredeni na politicki aspekt, te na
sredstva i mehanizme reforme. To nije niSta drugo do bijeg od suceljavanja sa istinom na korjenit
na¢in i sa potrebnom odvaznoscu, sto je, opet, posljedica sputanosti koju su proizvele krnjavost
prosvije¢enosti ummeta i krnjavost metodologije misljenja i odgoja Sto, opcenito uzevsi, vladaju



tradicionalnim muslimanskim diskurzivnim = strategijama koje su orijentirane na prijetnju i
zastrasivanje.

Pristajanje na puki politicki aktivizam, bez oZivljavanja zamrlog misljenja neée rijesiti
probleme ummeta, niti ¢e istinski razviti njegove potencijale i sposobnosti. Na taj se na¢in u svjetlu
poznatih civilizacijskih trvenja i izazova trosi snaga i to li¢i na oranje po moru, koje vrlo ¢esto, mada
ne u formi svjesne aktivnosti, dovodi do pogorsanja stanja u kome se ummet nalazi.

Zbog svega re¢enoga, neophodno je stvarati prostor za svjesnu i odgovornu znanstvenu i
odgojno-obrazovnu misao kako bi ona mogla izvrsiti svoju ulogu u projektu reforme (al-islah), te
kako bi mogla ponuditi djelotvornu i ispravnu viziju ummetu - viziju koja ¢e biti stamena i odvazna.
Ta vizija treba biti orijentirana tako da polazeéi od stanja ummeta uputi na nacine pobolj$anja toga
stanja te da ummetu ponudi nadu u bolju buduénost, prevladujuéi pritom kulturoloske prepreke i
diskurzivne orijentacije koje unaprijed racunaju sa strahopostovanjem a koje svoje korijene imaju u
dugom periodu inertnog slijedenja autoriteta (a/-dzumud), tokom kojega se pretjerano tragalo za
Tekstom / tekstom, i to za njegovom povrsinskom ravni ne vodedi ra¢una o kontekstu. Navedeno je
dovelo do prakse da se pojam sveroga poc¢ne upotrebljavati u pogreSnom smislu, tako da je sveto
pocelo znaditi "sveta prisila” umjesto "sveta uputa”.

Realiziranje reforme misljenja i odgojno-obrazovne reforme, te u tome smislu i reforme
islamskog diskursa jeste temelj i pocetak puta kojim ¢ée ummet ponovo pronadi ispravan pristup
vjerovanju, ispravan nac¢in misljenja, doli¢cne metode u odgoju i obrazovanju, a zahvaljujuéi ¢emu ¢e
modi revitalizirati zanemareni poticaj koji koji je islamsku kulturu i civilizaciju vodio progresu.

Ako se navedeno Zeli posti¢i, onda je nuzno na planu misljenja poceti sa razumijevanjem
uzroka koji su doveli do toga da su napori koji se ulazu u reformu savremenog islamskog diskursa
dozivjeli neuspjeh, te uzdidi to pitanje na stepen pitanja civilizacijske krize kroz koju ummet prolazi.
Da bismo, opet, to realizirali moramo razumjeti samu prirodu krize diskursa, do koje dubine sezu
korijeni te krize, te koji su to negativni ¢inioci koji do danasnjih dana, ponajprije zbog opiranja
tradicionalisti¢ki orijentiranog miSljenja i prevlasti politickog i formalistickog apriorizma, ¢ine
reformu diskursa jednom od najtezih stvari. S ovim se nuzno mora suoiti kako bi ummet priprijecio
put pogorsanju stanja u kojem se nalazi i kako se kriza ne bi produbljivala i usloznjavala, jer bi to
vodilo daljem slabljenju, razjedinjenosti i inertnosti.

Anomalije i negativni tragovi u diskursu — po onome $to mozemo vidjeti — pocinju se javljati
u vremenu kada protagonisti "medinske Skole" bivaju porazeni od strane arapske plemenske elite, a
potom i one Su'ubijske, nearapske. Na taj nalin stvoren je jaz izmedu intelektualne i politicke elite,
$to je u konacnici za rezultat imalo intelektualnu nesposobnost koja je postepeno dovela do toga da
prakticno misljenje, okrenuto iznalaZenju rjeSenja (el-idztihad), kakvo je naslo prostora u prvo
vrijeme islama preraste u zatvorenu skolasticku misao. Potonja stoljeta zapamtila su odsustvo
idztihadskih tendencija i posvemasnje prisustvo slijedenja i podrazavanja (ez-taglid). Rezultat je u
konacnici bio praksa da se slabom tekstu, koji u sustini nije bio vjerodostojan, davala prednost nad
misljenjem te da je uziman kao argument i uputstvo za postupanje. I iako je rije¢ o takvom tekstu,
neupitno se podrazumijevalo kako stav koji se izvodio na osnovu toga teksta predstavlja objektivnu
analizu i precizno, cjelovito videnje. Cak i onda kada je izmedu rezultata postupanja u skladu sa
nekim takvim tekstom i samog duha Serijata bilo nemoguée povuéi valjanu analogiju, posezalo se za
uskladivanjem na osnovu principa iznalaZenja najboljeg rjesenja (e/-istihsan) - pri cemu se, umjesto
analogijom (el-gijas), rukovodilo duhom i intencijama Serijata (meqasid es-Seri‘a). Regresija na polju
misljenja i razumijevanja nuzno se morala odraziti i na karakter diskursa i njegove ciljeve, a time i na
sve §to se kao posljedica toga javlja u viziji muslimanskog ¢ovjeka, na um, psihu i li¢nost.



Jedna od najopasnijih stvari za bilo koju zajednicu jeste kada sama vizija dozivi devijacije, jer
vizija predstavlja okvir unutar kojega se definiraju koncepti, vrijednosti i nastojanja. Bez vizije bilo
koja zajednica li¢i na neki stroj za proizvodnju koji je rastavljen na dijelove. Kolikogod da su ti
dijelovi dobri, sam stroj za proizvodnju u takvom stanju nije produktivan. Tako je sve dok se dijelovi
ne sastave u cjelinu koja ée predstavljati svrsishodno i djelotvorno proizvodno sredstvo. Isti je slucaj i
sa riznicama nase kulture u koje su pohranjene nase vrijednosti i shvatanja. Uprkos ¢injenici da mi
drzimo do navedenoga i da se time ponosimo, da se tome stalno vratamo u nasim je Zivotima
evidentno odsustvo prakticiranja i kori$tenja tih vrijednosti. Ono $to podrazumijevamo pod
shvatanjima i vrijednostima predstavlja sastavnice pogleda na svijet koji su karakeeristi¢ni za ummet,
i ta shvatanja i vrijednosti trebaju biti iskoriSteni u svakodnevnici ummeta. Ukoliko je pogled na
svijet rascjepkan, zastario i zamagljen, onda ni njegove sastavnice nisu djelotvorne, odnosno nisu
upotrebljive u Zivotu zajednice. Tako da i pogled na svijet lici na stroj koji je rastavljen na dijelove.

Defektnost diskursa u opisanim historijskim uvjetima javlja se - bez sumnje — kao prirodna i
nuzna posljedica postojanja jaza izmedu intelektualnog i politickog. Opéenito uzevsi, to jednostavno
nije vezano za namjere. Stvar je u tome da se diskurs u takvim okolnostima po prirodi stvari morao iz
diskursa misljenja, traganja za ubjedljivim cinjenicama, komuniciranja, prakse, izrazavanja
sveobuhvatnog i djelotvornog misljenja koje je u stanju poticati na nova nastojanja i traganja za
novim rjeSenjima, i koje je u stanju odgovoriti na zahtjeve vremena i mjesta pretvoriti u diskurs
zastraSivanja, prisile i potiskivanja, u diskurs koji je izvirao iz jednostrane spoznaje, te iz
partikularizma i zatvorenosti. A to je onda defektan diskurs koji se nuzno — usljed vlastite
koncepcijske slabosti — Zeli zaodjenuti nedodirljivos¢u svetoga te u tome smislu trazi uporiste u
Tekstu okre¢uéi leda sveobuhvatnom pogledu koji vodi racuna o ciljevima. Takav diskurs prati i
odsustvo svijesti o faktorima vremena i mijesta. To je diskurs koji ne traga za klju¢em dva
istovremena Citanja: ¢itanja Teksta i ¢itanja svijeta koji nas okruzuje.

Od toga vremena u velikom broju slu¢ajeva op¢i diskurs najveéeg dijela ummeta naslanja se
na gomile kojekakvih predaja slabe vjerodostojnosti koje dolaze od "onih sklonih zaboravljanju”,
"krivotvoritelja", "nezajazljivih pricalica", onih koji su ne$to kazali zarad vlastitih ciljeva, ili se
naslanja na nevjerodostojna misljenja koja su nastala kao rezultat pogreSnog tumacenja i
razumijevanja sadrzaja tekstova izvan njihova konteksta, mada je sami cilj tumaca bio do¢i do istine.
U velikom broju slu¢ajeva nevjerodostojne predaje dolaze od poricatelja, nevjernika, onih oholih i
onih koji su neprijateljski raspolozeni prema islamu. Slabost i nesposobnost intelektualne elite koja je
bila upregnuta u sluzbu vlasti dovela je do toga da se devijantni i usto partikularisticki orijentirani
diskurs utemeljen na navedenim polaziStima predstavlja kao ispravan jadnom muslimanskom puku
uronulom u neznanje, siromastvo i bolest i unesre¢enom zastrasivanjem, anarhijom i nepravdom
koja je dolazila od strane diktatorske politicke elite.

Nije tesko bilo uposliti ovaj religijski, prijete¢i "diskurs" da sluzi kako liénim interesima
politicke elite, tako i kao opravdanje za sve devijantnosti, bilo da se tiu vjerovanja, misljenja ili
prakti¢nog zivljenja. Na taj nadin, prijeteéi vjerski diskurs (el-hitab el-terhibi ed-dini) je, uz politicko
zastradivanje, pomagao da se duh naroda slomi, da ga se omalovazi i ponizi, uz to, pomagao je da se
narod privoli na pokoravanje i tokom cijele povijesti slabio je odlu¢nost naroda da drzi do vlastitih
prava i da sudjeluje u odlucivanju o stvarima koje ga se neposredno ti¢u. Takav diskurs sprecavao je
narod da $titi institucije u okviru kojih se cuje njegov glas, da uéestvuje u kreiranju politike u okviru
vlastite zajednice, da pristaje uz ono $to predstavlja duh pravde, solidarnosti i napretka.

Od samoga pocetka - od pocetka vladavine Emevija — muslimanski diskurs dozivio je
devijacije. Cuvene rije¢i Ebu Zerra el-Gifarija, jednog od perjanica iz Vjerovjesnikove $kole, a koje je
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kazao utemeljitelju despotske drzave nisu izrecene bez razloga. Kada je "zapovjednik pravovjernih"
Muavija Ibn Ebi Sufjan, govore¢i sa minbera o prihodima Zajednice i o zajednickoj blagajni
upotrijebio rije¢i "Boziji imetak" (malullah), on je uvodenjem ovog pojma kanio rezervisati pravo
raspolaganja tom imovinom isklju¢ivo za sebe, pri ¢emu se podrazumijevalo da ¢e koristiti
mehanizme i modalitete raspodjele koji su vjerom propisani i koji pripadaju vlasti koja se zaogrée u
plast svetosti. Kada je Muavija to kazao ustao je Ebu Zerr, proturije¢io mu i ispravio ga u onome sto
je kazao, oslanjajudi se na ispravno poimanje uloge ummeta. Podsjetio je Muaviju da je Allah dao
ummetu da raspolaze svojim prihodima i bogatstvima, te da ummet ima pravo traziti od vladara da
valjano postupaju sa onim $to pripada ummetu i da to tro$e za dobrobit ummeta, shodno
definiranim potrebama i odlukama koje su zajednicki donesene. Tom prilikom kazao mu je "Ne, to
je imetak muslimana! (mal el-muslimin)". Ove rijeli povijest ¢e zabiljeziti i one ¢e uvijek ostati
svijetlim primjerom.

Ako imamo na umu ovo $to je naprijed kazano, onda nije nikakvo ¢udo to $to je ummet,
nakon dugog puta kojim je prosao dospio u stanje dezintegriranosti i nazatka u kakvom ga danas
vidimo. Opéi pogled ummeta na svijet dozivio je devijacije; nacin i metodologija misljenja postali su
neodgovarajudi; u kulturu su dospjele negativne primjese; institucije su posrnule; psihologija
svojstvena pripadnicima ummeta je potisnuta. Uz sve to, stalno je prisutan osjeéaj gordosti i
samohvale, tako da smo danas u prilici vidjeti kako je ve¢ina zaodjenuta plastom egocentri¢nosti i
subjektivizma. S druge strane, o¢ito je odsustvo osjecaja za brigu o integritetu zajednice i solidarnost.
Odnos muslimanskog ¢ovjeka prema radu i aktivnom pristupu Zivotu, sustinski posmatrano, je
negativan jer ne sadrzi dimenziju civilizacijskog napretka, niti sadrzi duhovni smisao. To ¢ini
muslimansku psihu potrosatkom, sa slabim osjeajem za postizanje napretka koji ¢e koristiti
budué¢im generacijama. Zajednica muslimana, nadalje, postaje poslovicno marginalizirana,
konzumatorska i nesposobna. To je neveselo stanje, i ono se javlja samo zbog toga $to op¢i kulturni
diskurs najveceg broja ¢lanova ummeta trpi anomalije. U osnovi, anomalije u diskursu treba traziti
ve¢ u samim djelima iz podrudja fikha, jer je to diskurs koji predstavlja sustinu muslimanske kulture,
muslimanskih vjerskih interesovanja i njihov civilizacijski identitet. Medutim, djela iz podrugja fikha
obracaju se muslimanu ne kao ¢lanu zajednice, ve¢ kao pojedincu. Diskurs tih djela karakterizira
odsustvo dimenzije kolektivhog, u njima nema rije¢i o propisima vezanim za princip donosenja
odluka putem dogovaranja (es-sura) niti o propisima vezanim za pravdu, solidarnost, valjano i
djelotvorno funkcioniranje javnih institucija. Ispada da se cilj zivljenja iscrpljuje u ¢injenju ibadeta
¢iji duhovni smisao jeste uputiti Covjeka da tezi ¢injenju dobra na ovome svijetu kako bi odgovorio
ulozi BozZijeg namjesnika na Zemlji i kako bi izvi$io povjereni mu emanet. U djelima iz oblasti fikha
samome zivotu, izvr$avanju emaneta koji je ¢ovjeku kao Bozijem namjesniku povjeren na Zemlji,
aktivnom pristupu Zivotu i stremljenju ka progresu posveéen je tek onaj dio koji sadrzi pravna
misljenja o obligacijama, a sami taj dio imenuje se terminom e/-muamelat (dosl. nadini postupanja
prema drugim osobama).

Svaka zajednica u kojoj se mjerila razumijevanja stvari i bit njena identiteta manifestiraju na
pogresan nacin i u kojoj se potcjenjuje uloga razuma zavrsi u nesuvislosti, slabosti i nazatku. Ne treba
se ¢uditi - to je situacija u kojoj se neizostavno mora nadi svaka zajednica u kojoj je nacin
razmisljanja retrogradan i u kojoj javne institucije doZive sunovrat.

Monisticki karakter muslimanskog misljenja, njegova okamenjenost i defektnost, defektnost
civilizacijske vizije i nedosljedno koristenje diskurzivnih strategija doveli su do nesposobnosti
vladajude elite, koja ve¢ dugo vremena ne uspijeva nadi drugi nadin za saradnju sa svojim politickim
oponentima osim politike zastrasivanja i sile, posezanja za bi¢em i sabljom, i otvaranja vrata zatvora.
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Razlog tome nije nista drugo do nepostojanje vitalne i inovativne intelektualne avangarde koja bi
vladajucoj eliti pomogla da razvije nove prikladne vrste odnosa sa opozicijom, da joj pokaze kako ¢e
se odnositi prema onima koji misle drugacije i kako ¢e se suceljavati sa izazovima.

Kada se stegama represivnog politickog diskursa doda represivnost "vjerskog diskursa"
olicena u Dzehennemu, plamenom ognju, strahotama kabura i Sudnjeg dana koji vjernike ocekuju
kao kazna za male i velike grijehe, i ako se doda i to da ove kazne na svakom koraku vrebaju vjernike
¢ak i iz rije¢i koje im se upuduju u djetinjstvu dok ih odgajaju, da kolaju u njihovoj odje¢i, u svakom
zalogaju i svakom gutljaju, onda ¢e nam biti jasno da je ovakav pristup jedan od najvaznijih uzroka
koji duh ummeta ¢ine inertnim, pune ga negativnom energijom, d¢ine ga nemoénim i
nepripremljenim da shvati vlastitu misiju i da je valjano ispunjava. U tome smislu poznati su nam
uzroci burnih previranja koja prate ummet, a koja u veéini slucajeva predstavljaju afektivne reakcije
rezigniranih i ozlojedenih robova. Cim se jedna takva reakcija pokaze jalovom javi se nova,
potaknuta politickom, ideoloskom i vjerskom represijom. Tako se odvija povijesna serija sa¢injena
od burnog reagovanja, neuspjeha i represije. Kriza ummeta se produbljuje a time i nevolje kroz koje
prolaze generacije muslimana, energija se uzaludno tro$i, a misija civilizacijskog napretka i sluzenja
humanosti biva zapostavljena.

Navest ¢u jedan primjer kako bih na neposredan nacin predocio kakva konfuzija i defektnost
je zadesila islamski diskurs. Radi se o jednom islamskom svjetskom kongresu c¢ija tema je bila
islamsko jedinstvo. Predavanje je bilo otvoreno za javnost, a sala je bila prepuna. Naznacena tema,
kako je izgledalo, nije iSla na ruku izlagacu niti joj je on bio dorastao. Prisutni su se poéeli dosadivati
slusaju¢i povr$no i nezanimljivo izlaganje. U jednom trenutku izlaga¢ je posve neocekivano i
nesmotreno promijenio temu bez jasnog cilja. Poceo je govoriti o smrti pitajuéi prisutne kako ¢e se
sresti sa smréu i govoredi o tome Sta oéekuje prijestupnike. Situacija je izgledala krajnje zbunjujuée i
bila je primjerom pogre$ne upotrebe diskursa budenja svijesti i njegova prometanja u diskurs
prijetnje i zastraSivanja. Izlaga¢ je potcijenio intelektualnu kompetentnost slusalaca u jalovom
pokusaju da ostvari dominaciju nad publikom u sali. Nacin na koji se obratio publici i ono $to je
izlozio odavao je utisak da kriticku mo¢ i mo¢ rasudivanja prisutnih drzi defektnom.

Evo jo$ jednog primjera posezanja za ideoloskim i vjerskim zastrasivanjem i zloupotrebom
simbola i pojmova svetoga. Jedan hatib za vrijeme dzume pribjegao je navedenom stilu izrazavanja
kada je govorio o samom izgledu. Rije¢ je bilo o pustanju brade, a hatib nije imao mnogo za kazati
kako bi prisutnima objasnio gdje je sustina u pustanju brade. Pritom nije ni pokusao uvijeriti slusaoce
u vrijednost toga ¢ina na lijep i prijem¢iv nadin i kazati, recimo, da to $to im on predlaze predstavlja
korak ka potpunosti kojoj stremi ¢ista ljudska priroda, jer mu je bilo znano da su veéina onih koji su
ga slusali bili bez brade i pritom su smatrali da je nositi bradu stvar koja se tice izgleda, te da je to
stvar o kojoj u svakom slucaju postoji razilazenje i razlicito tumacenje. Medutim, hatib je izgleda
smatrao najpriliénijim nametnuti svoje vlastito gledanje i to na na¢in da zaplasi slusaoce. Spomenuto
pitanje, koje po karakteru spada u sporedna pitanja, jer se tice izgleda i spada u red pitanja kakva su
nacin uredenja kose i dotjerivanja u odijevanju, ovaj hatib pretvorio je u pitanje o kome ovisi da li je
¢ovjek vijernik ili nevjernik. Uzeo je sebi za pravo kazati kako svako ko brije bradu neizostavno spada
u one koji nije¢u Sunnet, a onaj koji nije¢e Sunnet nijece samu vjeru, a onaj ko nijece vjeru po logici
stvari je nevjernik.

Jedna od manifestacija nesvjesnog koristenja prijeteceg stila jeste i o$trina naglaska. Ta
o$trina moze se Cuti i osjetiti ¢ak i u nacinu na koji neki imami uce Kuran. Narodito je to uocljivo
kada su posrijedi ajeti koji sadrze prijetnju. Takvi ponavljaju ove ajete kao da na neki nacin Zele
sadrzaj ajeta vjerodostojnije prenijeti, naglasavajudi prijetnju i zastrasivanje. Ti udali, ustvari,
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ponasaju se tako kao da je upravo u njima utjelovljena bozanstvenost i da su oni ti koji klanja¢ima
$to klanjaju iza njih upuéuju rije¢i koje u¢e. Ovakvi imami odnosno ucadi Kur'ana zaboravljaju da su
to Bozije rijei koje je On uputio ¢ovjeku, bilo da je taj ¢ovjek uc¢aé Kur'ana, ili onaj ko slusa ucenje
Kur'ana, bilo da je imam koji predvodi dzemat ili neko ko klanja iza imama. Svi moraju uéiti te rijeci,
razmiSljati o njima, pomno i skruseno ih slusati i cijelim bi¢em ih osjecati. Niko ne moze biti izuzet
iz toga. Stavige, sami imami i u¢a¢i Kur’ana moraju, prije nego drugi, osjecati da su te rije¢i upucene
njima. Valjan pristup pozivanju u vjeru i opominjanju drugih podrazumijeva da se onaj ko poziva u
vjeru i druge opominje osje¢a kao da poziva u vjeru i opominje sebe samoga, prije nego bilo koga
drugoga. Tada ¢e njegove rije¢i ostaviti kod drugih traga. Oni kojima se obraéa osjetit ¢e ljubav
prema vijeri i javit e se zajednicki osjecaj za ¢injenje dobra.

Klju¢ni problem je to $to i danas ustrajavaju obrasci misljenja koji dopustaju jedan ovakav
diskurs koji se proteze i na polje obrazovanja. Tekstovi Kur'ana i Sunneta upotrebljavaju se
nasumicno i pritom se skriva iza njihove svetosti. Istovremeno, ne oslanja se na znanstvenu analizu i
siroko postavljenu metodologiju koja podrazumijeva traganje za komplementarno$¢u razli¢itih izvora
znanja. A tek takav pristup omogucava da se pojme svi aspekti odredenog pitanja u stvarnom Zivotu
pojedinca i zajednice, da se definiraju prioriteti i mjesta gdje je doslo do zamjene prioriteta.

Pristup koji pociva na zastrasivanju karakterizira odsustvo valjanog i djelotvornog nacina
stjecanja znanja, potom odsustvo ljubavi, uljudnosti i mudrog postupanja. Takav pristup ne poznaje
lijepu rije¢ koja zblizava srca i neée roditi svjesne i zrele pojedince niti zajednicu koja je kadra
odgovoriti na pitanja $to se pred nju postavljaju.

Kako se odgoj i obrazovanje na polju vjere i kulture odvijaju kroz ovakav diskurs, onda je
jasno zasto je utjecaj vjerskog obrazovanja na opée stanje ummeta — kao $to se da vidjeti —slab i nije
posve afirmirajuéi. To se jasno moze provjeriti i uociti u ¢injenici da je odaziv pripadnika ummeta
uputama i obra¢anjima vjerskoga sadrzaja slab. Isto se da osjetiti i u emocionalnoj nenaklonjenosti i
nekoj vrsti nevoljkog odnosa djece prema ovoj vrsti znanja i na¢inima na koje se ono nudi. U prvom
slu¢aju uzrok je cinjenica da nacin na koji se vjersko znanje prezentira djeci dok prolaze kroz
osjetljivi period formiranja njihove li¢nosti ne usaduje svijest o tome da je ¢ovjek Boziji namjesnik na
Zemlji koji treba da radi za dobro i napredak na njoj, u drugom slu¢aju uzrok je ¢injenica da u
formiranju li¢nosti kod muslimanskog djeteta i njegovog odgajanja izostaju nastojanja da se odgoju i
obrazovanju djece pristupi sa ljubavlju, zadovoljstvom i plemenito$¢u. Kada je rije¢ o ovom pitanju,
dovoljno ¢e biti da ukazemo na to kako je Vjerovjesnik, s.a.v.s., bio uspjesan i kao otac i kao djed i
kao odgajatelj. On nikada nije udario dijete, jer bio je krajnje blag i ljubazan prema djeci. On je
razumijevao djeciju prirodu; znao je kako se odnositi prema djetetu u razli¢itim stadijima uzrasta;
znao je koji nacin obracanja je prikladan djecijim intelektualnim sposobnostima. Zbog toga on nije
imao potrebe da u svom savjesnom i djelotvornom nadinu odgajanja natjera ijedno dijete da pusti
suzu ili da ga na bilo koji na¢in kazni.

Prisjetimo se kako se Vjerovjesnik, s.a.v.s., obra¢ao Abdullahu ibn Abbasu koji je bio djjete,
ne koriste¢i se pritom rije¢ima prijetnje, zastrasivanja ili korenja. Obra¢ao mu se rije¢ima osobe koja
se oslanja na Allaha, dz., §., i duboko vjeruje u Njega. Kada se ¢ovjek obraca Allahu s ljubavlju i
oslanjajuéi se na Njega, On ¢e ga Cuvati i stititi. Kada ¢ovjek postupa smjerno i biva predat vjeri,
nista mu neée modi nauditi, ako Allah druk¢ije ne odredi. Vjerovjesnik, s.a.v.s., nije se obracao
djetetu na isti nacin na koji se obra¢ao odrasloj osobi. Odrasla osoba o¢ekuje da joj se obraca rije¢ima
koje sadrze racionalna mjerila, na osnovu kojih odrastao ¢ovjek prosuduje o postupcima o odnosu
izmedu uzroka i posljedica. Odrasla osoba Zeli da racionalno pojmi pa tek onda da se osloni na

Allaha.



Evo jednog od slucajeva koji govore o blagosti u Vjerovjesnikovom pristupu osobama u fazi
razvoja i sazrijevanja, te o ¢injenici da je on imao razumijevanja za stanja kroz koja osobe u toj
zivotnoj fazi prolaze. Jedan mladi¢ koji je bio u pubertetskom dobu nije mogao spavati usljed
snaznih polnih nagona koje je osjecao, a jos uvijek se nije mogao ozeniti. Dosao je kod Vjerovjesnika,
s.a.v.s., i zatrazio da mu dozvoli da ¢ini blud. Resulullah, s.a.v.s., je smirio galamu koju su prisutni
podigli zbog toga $to se mladi¢ tako nepristojno obratio Poslaniku, s.a.v.s., zamolio je da mu naprave
mjesta i sjeo je pored toga mladi¢a blago mu se obradajudi. Poslanik, s.a.v.s., nije zaprijetio mladicu
niti mu je kazao da je nesto takvo haram i da ¢ée zavrsiti u Dzehennemu, jer mladi¢ nije ni dosao da
sa raspita o tome kakav je propis u vezi sa navedenim. Sam propis bio mu je jasan, jer je mladi¢ bio
upuden u vjeru. On je ustvari dosao da trazi dopusten izlaz iz onoga $to ga je mucilo. Jasno je da
samo poznavanje propisa nije odagnalo od njega ono $to ga je proganjalo i danju i no¢u. On se poceo
plaiti za sebe, bojao se da ¢e u trenucima kada ga nadvlada to $to mu se dogadalo navesti da zaboravi
na strah od kazne. Vjerovjesnik, s.a.v.s., koji je imao sposobnost da pronikne u ljudsku prirodu
shvatio je $ta se desava u dubini duse toga mladica i odlucio je da ga nauci kako ée sam sebe zastiti i
kako ¢e pobuditi njegovu savjest. Uradio je to tako $to je raspirio u njemu ¢udorednost, dostojanstvo
i cast. Pitao ga je da li bi volio da neko ucini blud sa njegovom majkom? Mladi¢ je s gnusanjem
odgovorio da ne bi, a onda ga je Vjerovjesnik, s.a.v.s., upitao da li bi zelio da neko uéini blud sa
njegovom sestrom? Mladi¢ je isto odgovorio, a onda ga je Vjerovjesnik, s.a.v.s., upitao da li bi to
zelio svojim tetkama. Mladi¢ je kazao da odbija takav gnusan i sramotan ¢in. Na taj nacin
Vjerovjesnik, s.a.v.s., skrenuo je mladi¢u pogled na nesto $to mora biti osobinom cestite osobe: ne
moze se zeljeti drugome ono Sto se ne zZeli sebi samome. Obratio mu se sa puno ljubavi i pokazao
razumijevanje za njegove unutrasnje nevolje: pojasnio mu je da su sve Zene necije majke, sestre i tetke
i proudio je dovu za mladi¢a. Sve ovo mladi¢u je dalo duhovnu snagu i zaustavilo ga u ¢injenju
grijeha.

Iz naprijed kazanog jasno je kako su islamski diskurs i islamsko misljenje patili i jo§ uvijek
pate zbog postojanja epistemoloskog jaza izmedu upuéivanja u vjeru na jednoj, te humanistickih i
prirodoslovnih znanosti na drugoj strani. To je dovelo do intelektualne nemoéi i deformacija u
muslimanskom diskursu, pogledu na svijet i u kulturi, kao i do zatomljivanja pokretacke snage i
osvijeStenosti kod muslimana. Na taj na¢in muslimanski ¢ovjek gubi osjec¢aj da je civilizacija nesto
§to se ostavlja u naslijede budué¢im generacijama a ummet postaje skupinom nemo¢nih,
konzumatorskih naroda koji su marginalizirani na polju djelovanja, stvaranja i napretka.

Kur’anska sveobuhvatna vizija kljuc je rjesenja

Stanje kakvo smo opisali pokazuje da savremeni muslimanski diskurs u sustini nije prevladao
krizu koja se ogleda u konfuznosti vizije i konfuznosti pristupa ideologijskom i civilizacijskom
stasavanju. Sama vizija morala bi se prije svega napajati na prvom izvoru, a to je Kuran plemeniti,
dije poruke se protezu na svako vrijeme i mjesto. On je taj koji nudi sveobuhvatnu Zivotnu viziju
ljudskome rodu, od vremena kada je Allah, dz. §., stvorio ¢ovjeka pa do kraja Zivota na ovome svijetu.
Istovremeno, ta vizija ne bi smjela biti opre¢na vjerovjesnickom diskursu, u smislu u kojem on
predstavlja konkretnu primjenu kur’anske vizije u viemenu u kome je vjerovjesnik Zivio, odnosno u
uvjetima koji su bili karakteristi¢ni za vrijeme i prostor u kojima je zivio. Islamsko misljenje takoder
mora prevazi¢i pitanja kojima su bile zabavljene prve generacije muslimana, a koja su se javila pod
utjecajem mitologije i metafizike iznikle u okrilju davno is¢ezle helenske civilizacije, odnosno pod
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utjecajem predanja iz jevrejske tradicije (israilijjat), kao i predanja iz tradicija drugih naroda koji su
usli u zajednicu islama donoseéi sa sobom obilje plemenske i etnicke zagrizenosti te razlicita
tradicionalna vjerovanja, $to je, sve skupa, ostavilo snazan negativan trag — kako se da vidjeti — u
misljenju i praksi ummeta, a to se, dakako, odrazava na nadin na sveobuhvatnost islamske vizije.

Muslimanski intelektualci moraju obratiti paznju na prirodu islamskog vjerskog, kulturnog i
civilizacijskog svjetonazora, kao i na prirodu drugih svjetonazora, kako im se ne bi ponovo desilo da
tapkaju ili da se besciljno kre¢u, nasumic¢no se povodeéi za ovim ili onim. Cijenu takvog postupanja
u proslosti platili smo u vezi sa helenskom civilizacijom. Istu cijenu placamo i danas. Ovaj put zbog
nase zaslijepljenosti pred materijalnim dometima savremene Zapadne materijalisticke civilizacije -
dometima $to stoje nasuprot ishodistima civilizacije koja je okrenuta duhovnom napretka u svjetlu
¢ovjekova namjesniStva na Zemlji. Ovome treba pridodati da mi usljed nasih vjerskih, ideoloskih i
drugih slabosti koje su postale dijelom nase psihe viSe od dva stoljeca stojimo pred Zapadnom
civilizacijom kao nedorasli ucenici i intelektualna sirotinja.

Na nama je da u misljenju prevazidemo sve primjese koje su dospjele u islamski diskurs, a
koje odudaraju od toga diskursa, a isto tako i da odagnamo nemo¢ — koja se cesto javlja — u pogledu
ustanovljavanja odgovarajuée metodologije i poimanja dimenzije vremena i mjesta u stasavanju
naroda i izgradnji drustava i civilizacija.

Na nama je da ozivimo islamski pogled na svijet i civilizaciju, koji je proZet vjerovanjem u
Bozije jedinstvo (et-tevhid), svijeséu o tome da je covjek Boziji namjesnik na Zemlji, svijeséu o
povezanosti uzroka i posljedica, i svije$¢u o civilizacijskom napretku kao postizanju onoga sto je
dobro. Na taj nac¢in u muslimanima ée se iznova javiti motiviranost da se nadu na ¢elu civilizacijskog
napretka i da se predaju uzviSenoj misiji humanosti, nadinu razmisljanja koji pociva na vjeri u
jednoga Boga i razvijanju kulture koja je oslobodena bolesti pristrasnosti i zanesenosti vlastitim, te
bolesti bilo koje vrste opsjenarstva i mitomanije. Zajedno sa navedenim javit ¢e se i motiviranost da
se muslimansko drustvo uredi na nadin da se odbaci upotreba vjere i svetoga za ciljeve koji pripadaju
mo¢nicima i onima koji su na vlasti, a da bi se na taj nadin stvorili temelji za izgradnju islamskog
na¢ina vladanja koji pociva na principu dogovaranja (ei-sura), te da bi muslimani postali svjesni
principa bratstva, pravde, samilosti i mira i poéeli vjerovati u te principe.

Kur'an ¢asni, odnosno rije¢i Bozije poruke upucene ¢ovjeku, za koje se Uzviseni obavezao da
¢e ih cuvati, zasvagda ¢e pred nama stajati kao prvi i najobuhvatniji izvor na osnovu kojega treba
graditi sveobuhvatnu islamsku viziju svijeta. Tome se izvoru treba vracati uvijek i iz njega crpiti
nadahnude za pristupe, nacine vrednovanja i razumijevanja stvari koje onda treba primjenjivati uz
razumijevanje i znanje u izgradnji naSeg Zivota, zajednice i civilizacije. Pri tome se u izgradnji
zajednice trebamo rukovoditi modalitetima koji su bili primjenjivani u vrijeme Vjerovjesnika, te
na¢inima na koji su ti modaliteti korespondirali sa vremenom i mjestom, a koji su od beduinskih
arabljanskih plemena stvorili zajednicu $to je postala nosiocem misije ispravnog puta, svjetla i misije i
zajednicu koja je udahnula novu snagu civilizaciji. Pred tom zajednicom otvorili su se horizonti
znanja i poimanja svijeta u duhu vjere u jednoga Boga. Nazalost, savremena civilizacija ne inspirira se
uzviSenim principima na kojima pociva humana islamska civilizacija, u osnovi kojih stoji princip
»snaga je tamo gdje je pravda“, a koji je opet naslonjen na univerzalni princip koji kaze da je Bog
jedan. Ona ne polazi od toga da je covjek Boziji namjesnik na Zemlji, da je njegova misija
stremljenje ka univerzalnom dobru koje pociva na principima pravde, dobroéinstva, samilosti,
bratstva i mira.



Sve od Cega pati savremena materijalisticka i agresivna civilizacija koja je uvela krv i nasilje u
svijet desava se zbog toga Sto polazi iz smjera koji je suprotan naprijed spomenutom islamskom
principu, $to ¢e reéi da polazi od principa ,pravda je tamo gdje je snaga“. To je zakon sile i
hegemonije koji vlada u zivotinjskom svijetu i koji nema bilo kakve veze sa svijetom duha. On se
javlja u ruhu nacionalistickih ideologija i politika koje pocivaju na sili i zelji za podjarmljivanjem i
izrabljivanjem drugih i drugacijih. Treba ovdje navesti i raspad porodice i pojavu moralne
dekadencije u drustvima u kojima vlada materijalisticka ideologija, jer u takvom svijetu nema
prostora za trazenje moralnih i porodi¢nih vrijednosti.

Ako pazljivo razmotrimo o ¢emu govori Kuran vidjet éemo da postoji podudarnost izmedu
istinske ljudske prirode i vizije kakvu ¢ovjeku nudi Kuran a kroz koju mu Zeli pokazati gdje treba
upraviti vlastita nastojanja, kuda treba i¢i i kako ¢e ostvariti uzvisene ciljeve kojima stremi istinska
ljudska priroda (e/-fitra). Kur'an podrzava snage dobra u ¢ovjeku i u njegovom bicu snazi motivaciju
za rad, ulaganje truda, izgradnju, bogacenje i oplemenjivanje humanih i civilizacijskih vrijednosti.
Covijek je, kako se da vidjeti, po samoj svojoj istinskoj prirodi predodreden da bude Bozijim
namjesnikom na Zemlji. Allah mu je dao Zemlju na raspolaganje i potéinio ju je njegovim
potrebama, a samome ¢ovjeku podario je sposobnosti pomocu kojih ¢e Zivjeti na Zemlji: um, sluh,
vid, govor, sposobnost komuniciranja... Covjeku je dat emanet upravljanja Zemljom, data mu je
sloboda volje i izbora i pot¢injena su mu sva dobra na Zemlji, koja moze koristiti za hranu, uZzivanje
i ukras. Na ¢ovjeku je da u raspolaganju onim $to mu je dato na raspolaganje slijedi pravdu, milost,
mir, zakon duha, put Milostivog, a sve to u skladu sa principom ,snaga je tamo gdje je pravda®, te da
se kloni nasilja i nereda i ne slijedi zakon jacega u kome vazi princip ,pravda je tamo gdje je snaga®,
jer to je ,put Sejtanov*.

Ovo je svrha stvaranja ¢ovjeka, o kojoj nas u¢i Kuran. Djetinjstvo Covjecanstva pocelo je
tako $to se Covjek nasao u situaciji da nije znao kako ¢e skriti zlo¢in koji je ucinio prema svome
bratu. Nije znao kako ¢e ga sahraniti? Covjecanstvo je na pocetku licilo tek rodenom djetetu koje ne
zna nista, a onda je stasavajudi ucilo. Ljudski rod dozivio je napredak kroz duge vijekove i generacije.
Za to vrijeme nacin na koji ljudi Zive na Zemlji se promijenio. Kur'an kazuje: On vas od Zemlje stvara
i daje da Zivite na njoj.* Covjek je postao kadrim putovati kosmosom i vrsiti ispitivanja na drugim
nebeskim tijelima; pridruZio se pticama u vazduhu i ribama u moru. Samo Allah, dz.5., zna dokle ¢e
sti¢i tehnoloski napredak i gdje su horizonti buduénosti nauke i spoznaje.

Ljudski rod nalik je ljudskoj jedinki. Kada bi neka osoba ostvarila sve $to se moze ostvariti
tada bi smisao njenog postojanja nestao. Na isti nalin, sa prestankom moguénosti civilizacijskog
napredovanja ljudskoga roda i sam ljudski rod prestao bi postojati, a to Kuran opisuje slijede¢im
rije¢ima: Pa kad se Zemlja ukrasi svojim rubom i okiti i kad stanovnici njezini pomisle da su oni toga
gospodari, dode zapovijed Nasa, nocu ili danju, i Mi to pokosimo, kao da prije nicega nije bilo. Eto, tako
M;i potanko izlazemo dokaze narodu koji hoce da razmisli.’

Radi toga ¢ovjecanstvo treba da stremi svijetu duha i neprolaznih vrijednosti: One koji ¢ine
dobra djela ceka nagrada, i vise od toga! Lica njihova nece tama i sjeta prekrivati; oni ce stanovnici
dzenneta biti, u njemu ce viecno boraviti.” I da bi najliepiom nagradom nagradio one koji &ine dobro.> I

2 Hud: 61.

3 Junus, 24.

4 Junus, 26.

5> En-NedZm, 31.
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dobro Cinite; Allah zaista voli one koji dobra djela tine.® I Allah im je dao nagradu na ovom svijetu, a na
onom svijetu dace im nagradu vecu nego su zasluzili, - a Allah voli one koji dobra djela ¢ine.” I, doista,
nagradit cemo ih boljom nagradom nego Sto su zasluzili.’

Onaj ko bude uradio koliko trun dobra — vidjet ce ga, a onaj ko bude uradio koliko trun zla —
vidjet ée ga.” Vjerovjesnik, s.a.v.s., kaze: ,Ako nastupi Sudnji dan a neko od vas u ruci bude imao
sadnicu ako mozZe neka je zasadi“."

Ljudskoj prirodi urodeno je da radi, da stvara, da kultivira i obogacuje, urodeno joj je i da
uziva u dobrima na Zemlji, kao i to da ne ¢ini nered, da ne zloupotrebljava dobra te da se ne ponasa
rasipnicki. Kuran otkriva ¢ovjeku tajne vezane za to, kako bi u ¢ovjeku podstakao volju da radi, da
privreduje, da unapreduje ono Sto ima na raspolaganju i da na ispravan nacin uziva u tome. U svemu
tome Covjek se treba kretati ispravnim putem, nastojeéi da postupa u skladu sa izvornom prirodom
koju mu je Allah, dz.3., podario kao i da nastoji ispuniti misiju BoZijega namjesnika na Zemlji. Na
taj nacin duse dobra oslobodit ée se onoga $to im ne dolikuje i na doli¢no mjesto u svijetu duhovnog
bit ¢e dovedene, a duse u kojima vladaju stvarna i namjeravana iskvarenost i zlo bit ¢e tamo gdje
zasluzuju. T4, dragocjenim stvarima uvijek se prilazi sa postovanjem i cijeni ih se, a otpatke i smece
nema se gdje do li na smetljiSte, kako ne bi smetnju ¢inili dusama distim i vonjem ih svojim
uznemiravali. Nikada druk¢ije neée ni biti.

Islamsko vjerovanje i vizija svijeta i civilizacije, kakvim ih donosi Kuran, ne predstavljaju
stvar puke navike, proizvoljnosti niti neéega $to je predmetom dogovora, ve¢ predstavljaju
realiziranje same svrhe nepatvorene prirode koju je Bog darovao ¢ovjeku i realiziranje smisla ljudske
egzistencije. To vjerovanje i ta vizija svijeta i civilizacije upravljaju ¢ovjekova htijenja ka ispravnoj
akciji, stvaranju, koriStenju i civilizacijskom oplemenjivanju postavljajuéi pred covjeka uvjet da
pritom bude okrenut istini, i da se rukovodi zakonom dobra, pravednosti, dobro¢instva i temeljitosti.
Na taj nacin ¢ovjek se odaziva poticajima svjetla i duha (er-ruh) koji su pohranjeni u ¢istu prirodu
koju mu je Bog podario. Kuran kaie: Zato ne slijedite strasti — kako ne biste bili nepravedni"' I kada
liudima sudite pravicno sudite!* ...budite uvijek pravedni, svjedocite Allaha radi, pa i na svoju Stetu ili
na Stetu roditelja i rodaka® ... i kada govorite, da krivo ne govorite, pa makar se ticalo i srodnika' O
vjernici, duznosti prema Allahu izvriavajte, i pravedno svjedocite! Neka vas mrinja koju prema nekim
ljudima nosite nikako ne navede da nepravedni budete! Pravedni budite, to je najblize Cestitosti, i bojte se
Allaha, jer Allah dobro zna ono sto Einite! Allah zahtijeva da se svacije pravo postuje, dobro ¢ini, i da se
bliznjima udjeljuje, a razvrat i sve Sto je odvratno i nasilje zabranjuje; da pouku primite, On vas
savjetuje.'®

Ako su bilo koje djelo, trud, kori$tenje, stvaranje olaksica, privodenje namjeni ucinjeni zarad
postizanja sveopéeg dobra, pravde i boljitka i ukoliko predstavljaju ostvarenje dobra, ljubavi prema
istini, pravdi, milosti i spasu kojima tezi istinska priroda to onda pripada istinskim osobinama

¢ El-Bekare, 195.
7 Alu Imran, 148.
8 En-Nahl, 97.

9 Bz-Zilzal, 7-8.
1% Ovaj hadis biljezi Muslim.
"1 En-Nisa, 135.
12 En-Nisa, 58.

13 En-Nisa, 135.
4 El-En‘am, 152.
15 El-Ma’ide, 8.

16 En-Nahl, 90.
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vjernika. Vjernici teze posti¢i takve osobine i kroz njih ostvaruju svoju li¢nost, oni nastoje postiéi
plodove tih osobina i uzivati u njima na ovome svijetu, i zele da ih takve osobine prate u svijetu
vje¢nosti "neuprljane” zemnim prahom. Reci: ‘Ko je zabranio Allahove ukrase, koje je On za robove
Svoje stvorio, i ukusna jela?’ Reci: Ona su za vjernike na ovom svijetu, na onom svijetu su samo za njih.’
Eto, tako Mi podrobno izlazemo dokaze ljudima koji znaju."” Svaki put kada im se iz njibh da kakav plod,
oni e reci: ‘Ovo smo i prije jeli’, - a bice im davani samo njima sliéni. U njima Ce Ciste Zene imati, i u
njima ée vjecno boraviti."®

Islamska vizija svijeta temelji se na vjerovanju u Bozije jedinstvo, poimanju covjeka kao
Bozijeg namjesnika na Zemlji i na predanosti izgradnji humane civilizacije. Ta vizija stvara prostor za
realiziranje istinske ljudske prirode. Ona ni¢im ne negira tu prirodu, ona zove radu, afirmira stalno
nastojanje i hod naprijed, pregalacki, iskreno i smisleno. Cilj je uvijek otvarati put ka dobru i onome
$to je bolje od postojeceg (al-islah). To je ono ¢emu tezi ljudska priroda i u ¢emu se istinski ostvaruje
ljudska li¢nost. Allah obeéava da ce one medu vama koji budu vjerovali i dobra djela (inili sigurno
namjesnicima na Zemlji postaviti... ' Pod dobrim djelima podrazumijevaju se dozvoljena djela koja se
valjano rade, koja imaju za cilj udiniti Zivot bogatijim i laksim i koja teze onome onome $to je bolje i
$to predstavlja napredak, a ne samo djela ibadeta, kakva su, recimo, uéenje Kurana, namaz i post.
Ova posljednja jesu, pouzdano znamo, ibadet, uputa i putokaz ka ¢injenju dobrih djela.”” Ona su u
neku ruku kao knjiga uputstava koja kazuje kako se sastavljaju dijelovi nekoga stroja. Citanje samoga
uputstva je nedjelotvorno sve dok se sam stroj ne sastavi, ne pokrene i ne pocne se proizvoditi
pomocu njega. U tome smislu "mnogo je onih koji poste, a od posta imaju samo glad i mnogo je
onih koji klanjaju no¢ni namaz, a od toga imaju samo bdijenje".*' Namaz, zaista, odvraca od razvrata
i od svega Sto je ruzno.** Tesko li se nekim klanjacima, onima koji namaz svoj zaboravno i nehajno

17 El-A'raf, 32.

18 E]-Bekare, 25.

19 En-Nur, 55.

2 Navedeni ajet — ako opéenito posmatramo njegov smisao — propisuje uvjete koje ¢ovjek mora ispuniti ako Zeli valjano
visiti ulogu Bozijeg namjesnika na Zemlji, te ukoliko zeli biti sposoban i snazan, imati vode¢u ulogu, graditi drzavu i
postizati civilizacijski napredak na ovome svijetu. Isto tako, da bi narodi i zajednice mogli imati vode¢u ulogu neophodan
segment im je vjera, a to je — opéenito posmatrano — segment koji im daje viziju, samopouzdanje, jasan cilj i privrzenost
tome cilju. Ali samo vjerovanje, odnosno sama vizija, nije dovoljna sve dok ne bude vizijom koja vodi radu i djelovanju.
Vizija i predanost radu opet nisu dovoljni ukoliko nisu u skladu sa pristupom koji je racionalan i koji je u skladu sa
prirodnim zakonitostima, pristcupom koji usmjerava djelo tako da daje Zeljene plodove, one koji su u skladu sa bozanskim
naumom. Dakle, radi se o dobrom djelu u realnom smislu. Ne bi bilo dovoljno da ¢ovjek kada Zeli prona¢i vodu
jednostavno iskopa rupu u zemlji a da pritom ne zna nista o tome na kojim je mjestima moguée pronaéi vodu. Zelja da
se voda pronade i kopanje rupe u zemlji neée koristiti ukoliko se prethodno na osnovu znanja i ranijih iskustava ne utvrdi
na kojem mjestu treba kopati. To je jednostavno Boziji zakon, a Boziji zakon se nikada ne mijenja. Redeno se odnosi na
¢ovjekovu ulogu BoZijeg namjesnika na Zemlji, na mo¢ i vodstvo u opéem smislu, $to e re¢i da nadmoé, namjesnistvo i
moguénosti pripadaju onima kod kojih se nadu navedeni uvjeti. U duhovnom svijetu, djelo i valjanost djela vezuju se za
namjere i za ispravnost vjerovanja. No, ne moze se kao opstevaZele uzeti to da su vazni samo vjerovanje i utjecaj
vjerovanja na ¢ovjekovu li¢nost, jer svijet duhovnog vezan je i za "pitanje povjerenog emaneta” i "slobodu izbora". Ako se
neko djelo ¢ini kao izraz vjere u Allaha, dz.§., ljubavi i pokornosti prema Njemu, s namjerom da se obezbijedi korist za
Njegova stvorenja, onda vjernik ima za to nagradu i na buduéem svijetu. Ukoliko to nije slu¢aj, onda je to djelo kakvo
¢ine mnogobosci, oni koji nije¢u Allaha i oni koji se ohole, a ¢ovjek ¢e plodove toga djela uzivati samo na ovome svijetu,
na bududem svijetu ne¢e mu slijediti bilo kakva nagrada. U tom smislu, kada se vjernik trudi i ispravno uradi, pripadaju
mu dvije nagrade: nagrada za plodove djela na ovome svijetu i nagrada za ispravan nijet na buduéem svijetu, a kada se
trudi i pogrijesi i tada ima nagradu na bududem svijetu.

21 Ovo je hadis. Biljezi ga Ibn Madzdze.

22 El-Ankebut, 45.

12



klanjaju, koji se samo tako pokazuju i dobrolinstvo sprecavaju.” Ne objavijujemo Kur'an da se mutis, vel
da bude pouka onome ko se boji.?* Mi ti objavljujemo Knjigu zbog svib ljudi — samu istinu; onaj ko bude
isao pravim putem — sebi e koristiti, a onaj ko bude isao stranputicom — sebi ce nauditi, ti nisi njima
tutor.” Ova knjiga, u koju nema nikakve sumnje, uputstvo je svima onima koji se budu Allaha bojali.*® I
da vas olisti i da vas Knjizi i Mudyosti pouti.”” Od Allaha vam dolazi svjetlost i Knjiga jasna.*®A oni koji
se Cvrsto drze Knjige i koji obavljaju namaz — pa, Mi doista necemo dopustiti da propadne nagrada
onima koji éine dobra djela.”

Iz navedenih se ajeta da razabrati kako samo vjerovanje i iskrena namjera nisu dovoljni da bi
se na ovome svijetu ostvarila sposobnost, snaga i vodstvo. To se desava tek onda kada vjerovanje i
iskrene namjere prerastu u stvarna djela, uz uvjet da to budu dopustena djela koja su u skladu sa
bozanskim zakonom - zakonom koji propisuje kako se treba ponasati u svijetu i na koji na¢in treba
koristiti ovosvjetska dobra. Upravo zato je i odredeno da onaj ko se se trudi da ne$to uradi, pa
pritom uradi pogresno zasluzuje jednu nagradu, a to je nagrada za iskrenu namjeru i vjerovanje koju
¢e dobiti na buduc¢em svijetu. A onaj ko se trudi da nesto uradi pa pritom uspije to uraditi ispravno,
takvome pripadaju dvije nagrade: nagrada koja se ogleda u uzivanju u plodovima onoga $to je uradio
na ovome svijetu i nagrada za iskrenu namjeru i vjerovanje koju ¢e dobiti na buduéem svijetu, jer
¢injenje dobroga djela predstavlja izvrSavanje emaneta ¢ovjekova namjesnistva na Zemlji.

Stanje podijeljenosti, nazatka i marginalizacije u kojem su se nasli muslimani moze se
objasniti samo ¢injenicom da je do$lo do izvitoperenja muslimanskog diskursa, pogleda na svijet,
pristupa u rjeSavanju pitanja, zatim izvitoperenja kulturnih obrazaca, do urusavanja muslimanskog
bic¢a, urusavanja institucija i gubljenja osje¢aja odgovornosti i one dimenzije koja bi trebala u
danas$njem vremenu predstavljati osobenost muslimana. Pobrojano je dovelo do toga da su
muslimani — kao $to moZzemo vidjeti — izgubili pokreta¢ku Zzivotnu snagu, koja bi ih pokretala na
izgradnju humane civilizacije, onakve kakvu je Allah polozio u iskonsku ljudsku prirodu i koju je
ucinio ciljem kome tezi iskonska ljudska priroda.

Posve izvjesno, devijacije, natruhe i povr$nost u muslimanskom diskursu neizostavno su
morale dovesti muslimane u stanje slabosti, podijeljenosti, snishodljivosti i zbunjenosti u kojem se
upravo nalaze. Jedan od pokazatelja bolesti na ideoloskom, intelektualnom i odgojnom polju koji
zbunjuje svakoga ko umije razmisljati, a koji — taj pokazatelj — se odnosi na samu psihologiju
muslimanskog ¢ovjeka cije probleme bi trebao rijesiti upravo $iroko shvadeni islamski diskurs ogleda
se u proturjecnosti koja pokazuje dubinu ponora u koji je zapala psiholoska i emocionalna
izvitoperenost koja je zadesila muslimane. Sve to je, opet, posljedica neadekvatnog posezanja za
diskurzivnim oblicima, pretjeranog koristenja forme zastrasivanja i zloupotrebe svetoga.

Poznato nam je da se muslimanski covjek cijelo vrijeme muslimanske nazadnosti i
dekadencije bojao Allaha, dz.$. i da je o Njemu razmisljao uvijek kao o Onome koji vidi sve sto
¢ovjek javno ili tajno uéini. A onaj kojim vlada strah nije u stanju voljeti. On se ustvari udaljava i
postaje usamljen i radi najmanje $to moze. Upravo zato nalazimo da danasnji muslimanski ¢ovjek
jedva da zna za osjeéaj ljubavi prema Allahu, dz.s., Sto nikako nije u skladu sa rije¢ima UzviSenoga

2 Fl-Ma‘un, 4-7.
24 Ta ha, 2-3.

%5 Fz-Zumer, 41.
26 E]-Bekare, 2

27 El-Bekare, 151.
28 El-Maide, 15.
2 El-A’raf, 170.

13



koji kaze: Oni koji vieruju najvise vole Allaba; *’niti je u skladu sa rije¢ima Vjerovjesnika, s.a.v.s., koji
kaze : "Niko od vas neée biti vjernikom sve dok mu Allah i vjerovjesnik Njegov ne budu bili drazi od
svega drugoga”,®' osim ako ne Zelimo kazati kako vjernici u kur'anskom smislu vise i ne postoje u
ovom vremenu. No, to bi svakako predstavljalo pogresno razumijevanje problematike o kojoj je rijec.
Sve upucuje na to da muslimani imaju problem u pogledu nacina promisljanja stvari. Oni moraju
proniknuti u problem o kome govorimo, razdrijesiti ¢vor toga problema kako bi pronasli sebe i
ispoljili ono $to predstavlja njihovu osobenost, na naé¢in kako bi to zaista zeljeli.

Cinjenica je da su muslimani vjernici i da su to ljudi koji koji osjeaju ljubav prema Allahu,
jer musliman — i onda kada toga nije svjestan — voli Allaha jer voli dobro, istinu, milost, mir — jer to
su Allahova svojstva. Isto tako, musliman prezire zlo, neistinu, nepravdu i nasilje — a to su $ejtanova
svojstva. Ipak, muslimani su, zbog c¢injenice da se u islamski diskurs umijesala praksa prijetnje i
zastradivanja ostali bez vizije, bez kompasa i geografske karte, tako da vise ne poznaju sami sebe, niti
znaju put kojim trebaju idi, jer aktuelni islamski diskurs vise ne pravi razliku izmedu vjernika, na
jednoj i prkosnih nevjernika, na drugoj strani, pa usljed toga, kada se slusaju vazovi ispada kako su
upravo muslimani "oni koji najviSe zanemaruju vjeru, koji najviSe grijese, koji su najnepokorniji i
koji najviSe nered na Zemlji ¢ine"!!! Veoma se cesto ovakve rije¢i upucuju vjernicima, i to mladima i
djeci prije nego starijima. A ovakve i sli¢ne stvari izraz su neznanja i posezanja za pogre$nom
diskurzivnom strategijom. Radi se o negativnoj upotrebi vjere i svetoga.

Zastradivacka praksa dovela je do formiranja robovske psihologije kod muslimana. To je
psihologija koja se odlikuje naglasenim individualizmom, negativistickim odnosom prema stvarnosti
i posvemasnjim strahom. Ona dovodi muslimane u stanje pot¢injenosti, ¢ini njihov pristup Zivotu
defektnim, marginalizira ih i odvodi ih — kao $to mozemo vidjeti — na zacelje kolone sposobnosti,
modi i respektabilnosti.

Moramo biti posve sigurni da je muslimansko bi¢e humano i da musliman posjeduje
predisponiranost za ¢injenje dobra, $to ¢e ispoljiti ako mu se pristupa na valjan nadin, jer musliman
voli dobro, istinu, pravdu, milost i mir — a to su svojstva Allahova i na taj nadin u sustini on istinski
voli Allaha i onda kada toga nije svjestan. Musliman murzi zlo, nepravdu, nasilje, neprijateljstvo, $to
¢e re¢i da u sustini mrzi Sejtana i njegov put i onda kada toga nije svjestan.

UzviSeni Allah zna za borbu koja se u ljudskoj prirodi odvija izmedu svjetla duha i tame
ilova¢e. On oprasta i milostiv je prema onome ko Njega voli i ko Njemu ide. Prima pokajanje i brise
grijehe, dobro djelo visestruko mu broji i raduje se onome koji se vrati Njemu onako kao $to se
¢ovjek raduje kada u pustinji izgubi devu na kojoj je natovarena njegova hrana i voda pa je poslije
pronade. "Tako mi Onoga u dijoj ruci je Muhammedova dusa (ili: Tako mi Onoga u ¢ijoj je ruci
moja dusa) kada vi ne biste grijesili, Allah, uzviSen neka je, doveo bi neki novi narod koji bi grijesio i
potom trazio oprosta za grijehe, pa bi im On oprastao”.*

Ukoliko nam je jasno u ¢emu se ogleda sustina muslimanskog bi¢a i smisao njegova Zivota, te
ukoliko je diskurs koji je namijenjen muslimanu protkan blago$¢u, ljubavlju, prosvjeéivanjem i
olaksavanjem, onda ¢e musliman biti spreman prihvatiti takav diskurs; uloziti trud; nastojat ée stvari
uciniti boljima; ono $to radi radit ¢e na najbolji nacin i bit ¢e okrenut onome Sto predstavlja
napredak. Svoju li¢nost ostvarit ¢e u skladu sa iskonskom prirodom koju mu je podario Allah, dz.5.;
nastojat ¢e posti¢i zadovoljstvo Onoga koga voli, a Njegove srdzbe plasit ¢e se na nacin na koji se
plasi nekoga prema kome se osje¢a ljubav. To je pozitivni strah koji ¢e ga priblizavati Allahu a ne

30 Fl-Bekare, 165.
* Biljesi Ahmed.
32 Hadis biljezi Ahmed.
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udaljavati od Njega. To nije strah koji ¢ovjeka odvodi u beznadeznost, strah koji ga udaljava od
njegova Gospodara i njegove vjere i koji ubija u njemu poticaj za radom i civilizacijskim napretkom,
jer poslije takvog straha ¢ovjek postaje egoisti¢an, individualist koji mari samo za vlastite ciljeve, a od
sebe daje potaknut negativnim, egoistiénim razlozima, a ne pozitivnom zeljom za davanje doprinosa
putem ¢ega bi ostvario svoju licnost — dakle, ne putem interakcije, izgradnje, oslanjanja na druge i
pomaganja drugima. Kada toga nema, musliman u stvarnosti ostaje marginalizirani mrtvac u odjeci
zivog Covjeka.

Zalosno je to da usljed posvemasnjeg prisustva zamjene diskurzivnih postupaka u okviru
muslimanskoga diskursa i usljed smetenosti muslimanske svijesti imamo to da "Milostivi" istodobno
zna¢i "Onaj koji zabranjuje", da "ljepota i uzitak" istodobno znace "$ejtan”. Ispada kao da musliman
u Sejtanskom ozradju realizira svoju li¢nost i prirodu, a da u ozradju Milostivoga zatomljuje svoju
licnost i potiskuje svoju iskonsku prirodu. S druge strane imamo rijeci UzviSenog: O sinovi Ademouvi,
nagizdajte se kad god namaz obavljate. Jedite i pijte, ali ne pretjerujte! Doista Allah ne voli one koji
pretieruju. Ti upitaj: * Ko je zabranio Allahove ukrase koje je On stvorio za Svoje robove, i lijepa jela iz
opskrbe?!l" Ti odgovori: ‘Ona su data vjernicima na Ovom svijetu, i samo su za njih na buducem Svijetu!'
Eto tako Mi ajete razborito nizemo za ljude koji znaju.®® O vjernici! Ne zabranjujte sebi ljepote koje vam
Allah dozvolio je, i granice ne prestupajte! Allah ne voli one koji prelaze granice. Od onoga sto vam je
Allah podario, Sto je dozvoljeno i lijepo, vi jedite! I Allaha se bojte u kojeg vi vierujeteP* On vas od Zemlje
stvara i na njoj vas nastanjuje.”® A imamo i rije¢i Vjerovjesnika, s.a.v.s., koji kaze: "Cak i snosaj koji
ucini neko od vas predstavlja sadaku".

Odgovornost leZi na intelektualcima i odgajateljima

Muslimanski ucenjaci, intelektualci, stru¢njaci koji se bave pitanjima odgoja i kulturni
poslenici pozvani su da se ozbiljno, i uzimajuéi u obzir razli¢ite aspekte, iznova pozabave
muslimanskom  kulturom, misljenjem, pitanjima koja zaokupljaju muslimanski ummet i
diskurzivnim praksama kakve nalazimo kod muslimana. To je potrebno da bi se uodile i definirale
manjkavosti koje optere¢uju muslimane, da bi se iznova definirao nacin misljenja, metodologija,
op¢a kulturna strategija i diskurs, s ciljem da se muslimanskom ummetu vrati ideologijsko, kulturno i
obrazovno zdravlje; te da se izgrade djelotvorne institucije koje ¢e dokinuti ono $to je negativno i $to
je destruktivno; te da bi se promoviranju vjere i vjerskog odgoja i medijskom predstavljanju vjere
dalo mjesto koje im pripada, te da bi se institucije koje se navedenim bave uéinile neovisnim od
izvr$ne vlasti. Time bi se sprije¢ila posast omalovazavanja i krivog tumacenja volje ummeta, kao i
marginaliziranje onoga $to je smisao i cilj vjere i dokinula praksa da se vjera stavlja u sluzbu onih koji
su na vlasti i onih koji im pomazu, te da se koristi za podrzavanje diktature, samovolje i bezakonja.

Trebamo biti svjesni sadasnjeg stanje u kojem se nalaze muslimani, kakva je njihova vizija,
kakvo je stanje na polju kulture, metodi misljenja, pristupi na polju odgoja i formiranja li¢nosti
buducih generacija. Trebamo biti svjesni svih pogresnih upotreba i devijacija u okviru bilo koje
diskurzivne strategije u muslimanskim drustvima — pogresnih upotreba i devijacija koje su dovele do
povr$nosti, posezanja za strategijom zastrasivanja, stavljanja vjere u sluzbu onih koji imaju utjecaj i
vlast. Sve to poéinje sa samim djetetom, odnosno metodom diktiranja, u¢enja napamet, i ucenja

3 El-A’raf, 31-32.
34 E]-Ma’ide, 88-87.
% Hud, 61.
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putem ponavljanja za uditeljem, a sve skupa predstavlja kako materijalnu tako i duhovnu vrstu nasilja
i kori$tenje simbola svetoga da bi se suzbio kriti¢ki i propitivacki duh. Imamo li, dakle, na umu
kakve posljedice navedeno ima na um muslimanskog ¢ovjeka i prije toga na njegovu emocionalnu
arhitekturu, onda ¢emo shvatiti kolika je odgovornost intelektualaca, odgajatelja, kulturnih poslenika,
ucenjaka i nastavnika. Shvatit ¢emo koliko je vazno da oni stalno ulazu trud u to da se ideologijski,
intelektualni, kulturoloski, obrazovni i drugi oblici diskursa uéine boljim. Prioritet pri tome treba
dati reformiranju odgojnog pristupa roditelja, kao i svih institucija koje se bave pitanjima vjere i
vjerskog odgoja, te reformiranju medijskog diskursa koji mora biti neovisan od utjecaja vlasti.
Vodstvo ovih institucija treba birati u skladu sa kriterijima znanja, iskustva i morala i to putem
procedura koje podrazumijevaju uces$ée svih pripadnika ummeta. Na taj nacin osigurava se da se
odanost i odgovornost upravljaju iskljuivo prema vjeri i ummetu, a nikako prema interesima onih
koji su na vlasti, onih koji imaju utjecaj ili prema li¢nim interesima.

Vaino je 1 redefinirati sistem visokog obrazovanja, odnosno nalin pripremanja
visokoobrazovanih kadrova. Pritome treba voditi racuna da se u okviru programa visokog
obrazovanja ispolji okrenutost islamski utemeljene epistemologije ka formiranju  psihe
muslimanskog ¢ovjeka i usadivanju pokretackih mehanizama islamske vizije u njegovoj psihologiji.
Takav covjek ¢e onda kroz zivot ostvarivati ulogu BoZijeg namjesnika i onoga ko je predat izgradnji
dobra i izgradnji civilizacije ummeta kroz ljubav, predanost, zalaganje i dosljednost, tj. biti onakvim
kako zahtijeva cista priroda koju je Bog podario ¢ovjeku, odnosno upravljati se prema ¢injenici da je
Bog ¢ovjeku udahnuo duh (er-ruh), ucinio ga namjesnikom Svojim na Zemlji, podario mu razum,
propisao da je odgovoran za vlastite postupke, usadio u njegovu prirodu sklonost ka tome da izabere
istinu, pravednost, milost i mir umjesto poriva tamne ilovace.

U vezi sa naprijed kazanim vrijedilo bi ukazati na iskustvo Medunarodnog univerziteta u
Maleziji koji je zapoceo sa provodenjem projekta "islamizacije znanja" (islamijje el-me‘rife) a koji
stavlja naglasak na "integraciju znanja" (vahde el-me'rife). Spomenuti projekat poklanja paznju
emocionalnom odgoju, odnosno 'instituciji porodice i roditeljstva", zatim poklanja paznju
"kreativnom misljenju" u okviru "literature koja je namijenjena islamskom odgoju" i u okviru
"programa islamskog obrazovanja". Navedeno iskustvo zasluzuje da ga pokreti koji imaju za cilj
reforme pazljivije prouce. Muslimanski intelektualci, odgajatelji i ucenjaci predstavljaju ruke koje
mogu okrenuti klju¢ reformi na planu misljenja i emocionalnog stasavanja ummeta, $to je posebice
vazno kada je posrijedi odgoj u okviru porodice i obrazovanje u $kolama, jer porodica i $kola
predstavljaju temelj svake promjene i reforme koja nastoji promijeniti pojedinca, koji ¢e opet
djelujudi na polju koje njemu pripada raditi na mijenjanju ummeta i njegovih institucija, u skladu sa
rije¢éima UzviSenoga: Allah ne mijenja stanje u kojem se nalazi neki narod sve dok taj narod ne
promijeni sebe.’®

Muslimanski um koji teZi reformi mora voditi racuna o tome da je mjerilo uspjeha i
valjanog postupanja ispravan rezultat. Ako se ne bude tako postupalo, stanje ¢e ostati onako kakvog
smo svjedoci: neprekidno naklapanje, nemo¢, halabuka i neutemeljeno pric¢anje. U jednoj ovakvoj
zbrci pripadnici ummeta moraju imati na umu da pripadaju zajednici kojoj je poslano svjetlo i kojoj
je podaren duh. To je zajednica koja mora biti snazna i sposobna kako bi mogla pomod¢i pravdi, u
smislu u kojem je "mo¢ tamo gdje je istina", i suprotstaviti se dekadenci kojoj je vodi ilovaca i tmine

36 Er-Ra‘d, 11.
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njene,” u okviru koje vrijedi pravilo "istina je tamo gdje je mo¢". Allah je istinu kazao: Pa, ko bude
ucinio koliko trunku dobra — vidjer ée ga, a ko bude ucinio koliko trunku zla — vidjer ée gaP®

Allah je ljudsku dusu nadahnuo da zna sta je zlo a $ta je dobro, sposobnosti joj je podario i
odgovrnom je ucinio. Uspjet e onaj ko dusu ofisti, a izgubit ce onaj ko je uprlja.®1 istina je da Allah
doista nece dozvoliti da propadne nagrada dobrocinitelja, “°i da je On onaj koji stvori i smrt i Zivot da bi
tako iskusao vas — ko ée od vas biti ljepseg djela. A on je silni, Onaj koji prasta.”’ Slavljen neka je Onaj
koji je rekao: Sve Sto je na Zemlji mi smo kao ukras njoj stvorili da iskusamo ljude ko ce se od njih ljepse
viadati, a Mi éemo nju i golom ledinom uciniti.*? I reci: “Trudite se! Allah ce trud vas vidjeti, a i poslanik
Njegov i vjernici, i vi Cete biti vraceni Onome koji zna nevidljivi i vidljivi svijet, pa e vas 0 onome Sto ste
radili obavijestiti.® Trudite se i budite zahvalni, o ¢eljadi Davudova! — A malo je zahvalnih medu
robovima Mojim.* Ni jednom trudbeniku izmedu vas trud njegov necu uzaludnim uciniti, ni muskarcu
ni Zeni.® Allah obecava da le one medu vama koji budu vierovali i dobra djela Cinili sigurno
namjesnicima na Zemlji postaviti, kao $to je postavio namjesnicima one prije njih.”

Na kraju ovog razmatranja treba kazati da bez vracanja sveobuhvatnoj kur'anskoj viziji
civilizacije (er-ruje el-hadarijje el-kevnijje el-kuranijje) i bez vracanja islamskom konceptu
integriranog znanja i islamskom konceptu odgojnih metoda koje imaju za cilj stasavanje li¢nosti koja
je emocionalno zdrava, partikularni pristupi koji se izdaju za islamski diskurs, te vrijednosti koje taj
diskurs podrazumijeva postat ¢e kao dijelovi kakvog rastavljenog stroja. Bez obzira $to su dijelovi
sami po sebi dragocjeni, oni su beskorisni sve dok stroj ne bude sklopljen. Ukoliko se islamski diskurs
ne upravlja prema sveobuhvatnoj kur'anskoj viziji civilizacije, onda ni musliman kao pojedinac, a ni
ummet nece imati valjnu viziju i poticaj na temelju kojih ¢e se izgradivati zdravo bice.

Zavrsit ¢emo jo$ jednom navodeéi konstataciju koju potvrduje i aktuelno stanje: ummet je
patio i jos uvijek pati od posezanja za neodgovaraju¢im diskurzivnim strategijama, s tim $to postoji i
stvar koja izaziva dodatnu bojazan — a koja se javlja kao posljedica sukoba i kriza $to pogadaju
muslimane u danasnje vrijeme. Radi se o pojavi da pojedinci koji su okrenuti li¢cnim interesima
posezu za "kritickim reformatorskim diskursom" u smislu koji je drugaciji od onoga koji definiraju
intelektualci i reformatori kada govore o poticanju reformi u ummetu, snaZenju i obnovi, u cilju
sluzenja islamu, te o upravljanju toka ljudske civilizacije u pravcu sluZenja dobru, pravednosti,
bratstvu medu ljudima i miru. Zbog toga, kako se to obi¢no kaze, "stalno treba skretati paznju”
ljudima koji razuma imaju.

Vazno je kazati i to da ni jedna prepreka ne smije omesti ummet, odnosno intelektualce i
reformatore u ummetu, od stalnog zalaganja. Niko ne treba da se koleba i posustaje u radu iz
bojazni pred kojekakvim kritikama. Nastojanja na polju reforme — gledano iz licne perspektive —

37 I kada Gospodar tvoj rece melekima: ‘Na Zemlji éu, doista, Ja postaviti namjesnika!’ - oni upitase: Zar ées na njoj postaviti
onoga ko ce na njoj nered (initi i krv prolijevati?! (El-Bekare, 30) Takvim je ¢ovjek bio dok u njega nije bio udahnut
bozanski duh (er-ruh) i takvim ¢e biti kadgod na ovome svijetu bude liSen duhovnih vrijednosti koje je Allah usadio u
iskonsku ljudsku prirodu (e/~fitra) kojoj je objavio Kur’an.

38 Fz-Zilzal, 7-8.

% E§-Sems, 9-10.

4 FE¢-Tevbe, 120.

M El-Mulk, 2.

42 Fl-Kehf, 7-8.

4 Et-Tevbe, 105.

4 Sebe', 13.

“ Alu ‘Imran, 195.

4 En-Nur, 55.
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trebaju imati formu konkretnog djelovanja u cilju postizanja stanja koje je bolje od postojeéeg.
Pritome se treba oslanjati na znanje, planiranje, i smisleno djelovati, a ne raditi impulsivno i samo u
smislu otklanjanja posljedica, ili pak samo dizati glas traze¢i pomo¢ i iznalazeéi opravdanja. Takvo
djelovanje pretvara se u puko reagiranje i nekontrolirano postupanje u kriti¢nim situacijama. Ono
brzo zgasne i i§¢ezne kao pjena na vodenoj bujici ne proizvode¢i bilo kakav efekat. Zelimo kazati da
se radu na djelotvornoj i svjesnoj reformi — uprkos svim okolnostima — mora pristupati strpljivo i
planski, jer osim istrajavanja na ozbiljnoj i hrabroj reformi ummet nema drugog spasa ni izlaza.

Allah ¢e nam pomo¢i na naSem putu, a posljednja nasa dova neka bude: Hvala Allahu

gospodaru svih svjetova.

S arapskog preveo dr. Munir Muji¢
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